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Forord

Denne bog koncentrerer sig om teologen Georg Wilhelm Friedrich Hegel
(1770-1831) og er en systematisk introduktion til Hegels tznkning, serligt
til hans treenighedsteologi, der udfolder sig som en moderne religionsfiloso-
fi.! Det betyder, at Hegels overvejelser over, hvad det vil sige at veere menne-
ske, tydes religiost, og udger det, som jeg kalder hans subjektivitetsteori:
Hvad det vil sige at vare menneske, kan altsd ikke indkredses uden at med-
tenke menneskets forhold til Gud, og herunder horer ogsi menneskets for-
hold til sig selv, dets forhold til andre mennesker og dets forhold til verden.

Hegels teologiske tydning af den menneskelige eksistens udtrykker hans
menneskesyn og knyttes overordnet til hans forstaelse af “begrebet” som ka-
tegori, alts til forstdelsen af hvad et begreb er. Den dialektiske logik er det
fundament, der beerer hans tzenkning, og han arbejder ud fra grundbegreber,
hvis indbyrdes sammenheng, det drejer sig om at klarlegge. Centrale grund-
begreber som liv, kaerlighed og anerkendelse indeholder modsztningen i sig,
som er det Hegel kalder “negationen”.

Hegels overvejelser over negationen er afggrende, og mai ses som selve
“motoren” i hans tenkning. Negationen legger eftertryk pa bruddet eller ad-
skillelsen. Det vil sige, at ndr vi stilles over for noget, vi ikke kender, noget
som er anderledes end os selv, sd opstar en umiddelbar modstand i vores be-
vidsthed. Det letteste for den menneskelige bevidsthed er at forsege at skaffe

1. Bogen er en omarbejdelse af min ph.d.-athandling, Modernitet og triniter — ser i
lyser af G.W.E Hegels Geist-struktur, som jeg forsvarede i marts 2004 pd Afde-
ling for Systematisk Teologi, Det Teologiske Fakultet, Kebenhavns Universitet.
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det, der yder modstand af vejen og derved frigore sig fra det. Det kan gores
pa mange mdider, da bevidstheden er en kompleks storrelse, men en helt al-
mindelig reaktion er at opfatte modstanden som fremmed/det helt andet i
forhold til mig, og dermed ignorere en grundleggende athengighed af det
andet. P4 den mide kan man anfore, at bevidstheden anerkender det ander-
ledes som en selvstendig storrelse, men hvis vi samtidig undlader at anerken-
de dette selvsteendige som betydningsfuldt for mig, for min bevidstheds- og
identitetsudvikling, og i sidste ende som betydningsfuldt for den helhed, vi
som enkeltindivider indgér i, overser vi en afgerende pointe: Integrationen
og anerkendelsen af at det fremmedes selvstzendighed er af radikal betydning
for det enkelte menneskes integritet — og'i sidste ende afgprende for sam-
menhangen i et moderne differentieret samfund.

Hegel taler ud fra en sammenh@ngende religios kontekst, kristendom-
mens. Og han forstdr ydermere kristendommen som den fuldendte religion,
altsd som det sidste trin i religionernes historie. Han kunne naturligvis ikke
forudse vore dages globalisering og mobilitet. Derfor er et samfund, der lever
med mange religioner i fredelig sameksistens, ikke det mest indlysende ud-
gangspunkt for hans overvejelser over religionens status i det moderne sam-
fund, det vil sige et samfund, hvor det enkelte menneske tilkendes selvsten-
dighed politisk og religiost sdvel som bevidsthedsmessigt. Men i kraft af tan-
kerne om det man kan kalde “den differentierede enhed”, er jeg overbevist
om, at han ville have fundet stor glade ved, at teorien om anerkendelse pd
denne mide kunne forsterkes af argumenter hentet fra virkeligheden og
praksis selv.

Aktualiseringen af spergsmilet om religionens status springer i gjnene i en
tid, hvor vores religiose selvforstielse modes af andre bud end kristendom-
mens tolkning af den menneskelige eksistens. Den igangvarende diskussion
om religion grunder sig desvarre ofte i en frygt for det fremmede, for andre
religioner, og iser islam. Min bog skal ikke ses som partsindleg i denne de-
bat, men gerne som inspiration til en mindre aggressiv og mere saglig diskus-
sion af forholdet mellem religion og modernitet. Dette onske gelder ogsi
diskussionen med den sikaldte nyateisme, der i mine gjne foretager en re-

duktion af mennesket ved at forudsatte, at troende igennem tiderne har et



FORORD

serligt behov for trest eller mening med livet. Religion er baret af menne-
sker, og som sddan er den en uomgengelig del af den menneskelige tilvarel-
se. Religion er en made at forholde sig til livet p4, en fortolkning af tilvarel-
sen og menneskets placering i den. Et synspunke, der ligger helt pa linje med
ateistens, der forholder sig til livet pd en sddan méde, at han eller hun ud-
trykker og styrker sig ved sin ikke-tro.

Religion er et menneskeligt anliggende, og der er tale om fortolkning af til-
verelsen. I religionen setter vi os 1 forbindelse med det, der betyder noget
for os: Kerlighed, liv, dod. Sagt pa en anden méide beskzftiger religionens
fortolkninger sig med det problematiske ved menneskets eksistens og kon-
fronterer os med de erfaringer, der fortaller os, at vi skal leve videre, selvom
vi kommer til kort.

Det er denne problemstilling, Hegel skriver ud fra og har et veludviklet
blik for. Hans fznomenologiske analyser bidrager vedkommende til sporgs-
malet, hvad det vil sige at veere menneske i en moderne tilverelse. Formule-
ret i et negativt skeer arbejder han ud fra en spaznding i den religiose eksi-
stens: Dét at leve med to synsvinkler. Hans analyser viser os bl.a., hvor svert
vi har ved at holde perspektiverne sammen, ndr vores erfaringer og rationelle
bevidsthed stoder ssmmen med de religiose udsagn. Et udsagn som fx: “Ver-
den er god, fordi den er skabt,” taler vores erfaringer imod. Det religigse ud-
sagn udtrykker noget selvfelgeligt, men forstdet som noget, vi ikke kan sige
os selv. Dermed er der forskel pa religionens syn og pa min opfattelse af ver-
den. Formuleret positivt er den religigse eksistens kendetegnet ved at udhol-
de en spending eller dobbelthed. Denne evne gor, at Hegel kan pledere for
sit begreb om den “differentierede enhed”, en enhed eller ssammenhang, der
setter sig igennem pa trods af splittelsen og netop opretholder sig viz mod-
setningerne. Begrebet om en sddan differentieret enhed, og evnen til at sam-
menholde det modsatrettede/modsaztningerne, ser han forbilledligt tegnet i
kristendommens inkarnationsdogme.

Uafhengigt af vor tids kontekst stir et overordnet spergsmaél derfor tilba-
ge: Gives der med kristendommen, i en sa kompleks, urolig og differentieret
epoke defineret som det moderne, en slags “foranderlig uforanderlighed”,

der i kraft af sin indre dynamik er i stand til at tale vedkommende og korri-
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gerende til den menneskelige subjektivitet og pd denne méide pege pa en mu-
lig forsoning i det moderne.

Hegels udfoldelse af kristendommens substans, treenigheden, udvindes i
kraft af hans &ndsbegreb, og er et udfordrende forseg pd at imgdekomme
mangfoldigheden og splittelsen i det moderne samfund. En undersegelse af
de nevnte problemstillinger kan dog ikke se bort fra den religions- og kri-
stendomskritik, Hegel ogsd udever. Kritikken undergér en forandring gen-
nem hans verk, men en gennemgdende pointe er, at moderniteten ikke er
kristendommens fjende eller omvendt. Modernitetens potentiale er dens dy-
namik og udvikling, der altid vil g& i rette med traditionen og siledes “redde”
den fra stivhed og fastldsthed. Det samme kan imidlertid haevdes om kristen-
dommens potentiale. Dette potentiale ligger i dialektikken mellem kristen-
dommens teoretiske og praktiske aspekt, hvor sidstnavnte forstds ud fra den
menneskelige subjektivitets religiose folelse og forestilling, og forstnazvnte
mere eller mindre er den systematiske regnskabsafleggelse herfor.

Ved at bringe denne indre spending frem i lyset yder kristendommen ikke
bare en korrektion af moderniteten og indgar i en dialog med denne, men —
og det er i hoj grad dens styrke — den yder ogsa en egen form for selvkritik.
Menneskets religiose forestillinger spiller en betydelig rolle i Hegels religi-
onskritik, men hermed rettes en afgorende kritik mod den institutionalise-
rede kristendom. De religiose forestillinger lever ifolge Hegel deres eget liv
uden den pékravede begrebslige afklaring og korrektion, og nar Gud er sat
i verden som tanke og forestilling, er der ogsa altid en risiko for, at han lgs-
river sig fra de bestemmelser, som traditionen fastsztter. Det er dette brud
mellem tradition og menneskets forestillinger og selvforstaelse, som Hegels
tenkning bevager sig omkring.

Udgangspunktet er det modernes splittelse, og det er Hegels pastand, at
selve splittelsen beriger virkeligheden, som siledes fornyes og nuanceres i
kraft af modsaztningernes udfoldelse. Det moderne er til stadighed underlagt
forandring og er derfor ogsa forandrende. Det moderne som legitimations-
projekt er dermed permanent, fordi kravet om forstdelse af samtiden stilles
til noget, der i sig selv er foranderligt. Kriteriet for det, der skal bedemmes

og legitimeres, vil derfor vedvarende kunne korrigeres.
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FORORD

Hegels overordnede ambition er at bringe helheden i det differentierede
samfund frem, og pd denne mide gentenke enheden mellem mennesket og
det almene. Denne ambition forer til en reformulering af den teologiske an-
tropologi. Ad vejen over analyser af livs- og kerlighedsbegrebet nar han frem
til, at den absolutte 4nd svarer p3 og er i stand til at rumme splittelsen. An-
den udlegges med andre ord som enhedsskabende instans, og med dndsbe-
grebet dbnes for sammenhangen mellem modernitet, subjektivitet og kri-
stendom. Hegels religionsfilosofiske metode udleder bevidsthedsfigurer og
teologiske tankestrukturer, der stadig er aktuelle for teologien og filosofien
men ogsd for diskussionen af religionens status i det moderne samfund.
Hans bemarkelsesverdige evne til at sammenknytte en samfundspolitisk op-
tik med religionshistorien og i sidste ende med kristendommens “grund-
sandheder” udger hans teenknings aktualitet.

Bruddet eller afstanden er ogsd en del af drivkraften bag nerverende bog,
og jeg vil gerne benytte lejligheden til at takke FELIX-fonden, GADs-fond
og Augustinus Fonden for okonomisk stette til publiceringen. Ligesom jeg
ogsd benytter lejligheden til at takke Arne Gren for hans aldrig svigtende in-
teresse og narver. Hans kritik og skarpe blik for selv den mindste nuance
har bide veret en udfordring og en kolossal stotte — ikke kun under ph.d.-
forlgbet men helt tilbage til grunduddannelsen pé teologi. Tak for det. Lige-
ledes takker jeg bedemmelsesudvalget for ph.d.-athandlingen for en gen-
nemgribende respons, skriftligt sivel som ved det mundtlige forsvar. En ser-
lig tak rettes til Wenche Marit Quist og Seren Kjer Bruun for mangfoldige
og udbytterige diskussioner. Mine foraldre skal ogsd siges tak for uden for-
behold at stille optimale betingelser for skriveprocessen til ridighed — bade
dengang og nu. Mette Wolf Iversen skylder jeg en keempe tak for og glede
over hendes skarpsindige gennemlesning af bogens manuskript og inspire-
rende meningsudvekslinger. Og endelig takker jeg Hanne for hendes gen-
nemgdende deltagelse og uselviske opbakning, uden hvilken den fornedne
frihed i og glaede ved skriveprocessen ikke havde veret mulig.






Indledning

Hegels teologi henger ngje sammen med hans filosofiske dannelse. Hans
opfattelse af det moderne, sekulariserede samfund udfolder sig i takt med
overvejelserne over, hvad det vil sige at vere menneske. Menneskesyn og
gudsbegreb er tet vavet sammen.

Udgangspunktet for den moderne filosofi er sammenbruddet i det falles
meningsgivende rum. Velger man at begraede dette, stotter man sig til argu-
menter, der som oftester staerkt kritiske mod autonomitanken. Ikke sjeldent
ender kritikken i den fejlagtige konklusion, at det moderne samfunds sub-
jekt kun refererer til sig selv i opfattelsen af virkeligheden og derved legger
afstand til menneskets indfzldethed i verden. “Selvberoende” lyder det dia-
gnostisk fra kritikerne, der dermed mener “sig selv nok”. Denne kritik er
ogsd blevet rettet mod menneskets placering i det hegelske Syszem. Hegel er
beromt — og berygtet — for sit System, ikke mindst i den danske Hegel-recep-
tion. Systemer er Hegels forsog pa at redeggre for en omfattende helhedsfor-
stdelse af verden, og af iseer Seren Kierkegaard fremstilles han som en syste-
mets teenker, der ikke levner plads til det enkelte menneske. I sidste ende bli-
ver mennesket en abstrakt storrelse, der ensomt teenker sig selv. Det er min
hensigt at vise, at den navnte tilgang er en unuanceret forstielse af Hegels
tenkning og ikke mindst af Syszemer. Kritikken overser nemlig en afgerende
pointe i Hegels dialektiske tenkning: Den gar ikke “umiddelbart op”, den
gir ikke i ring og kan dermed heller ikke forklares som en restlgs gennemfo-
relse af skemaet: “tese — antitese — syntese” (undtagelser er J. K. Bukdahl, A.
Gron, J. Huggler og J. Stewart). Det viser sig derfor, at der er en hel del flere
ligheder imellem Hegel og Kierkegaard, end den danske reception har veret
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opmearksom pd. Indlysende ligheder har jeg, nar det har varet muligt, gjort
opmerksom pd i fodnoterne.

Kritikken skyldes en ensidig opfattelse af den traditionelle udlegning af
forholdet mellem antitesen eller negationen, der efter min mening netop er
Hegels modtrak til den statiske tznkning. Vurderer man derfor Hegels dia-
lektik som et forseg pd at bemagtige sig virkeligheden ved at drive den til
abstraktionens “vanvid”, hvor virkeligheden s at sige gir op i begreber, kri-
tiserer man ironisk nok Hegel med hans eget vében, idet kritikkens athen-
gighed af den traditionelle subjekt/objekt-dikotomi afslores. Med sit System
forseger Hegel i mine gjne tvertimod at vise, at dndens begreb er undervejs,
ikke bare i historien/virkeligheden, men ogsd i hans egen forstdelse af Sys-
temet.

I Hegel-receptionen generelt er det en almindelig antagelse, at begrebet
“opsluger” forestillingen eller lidt mildere udtryke, haevdes det, at forestillin-
gen ophaves i begrebet. Det er min overbevisning, at dette er en problema-
tisk udlegning af forholdet mellem forestilling og begreb. Det unuancerede
skyldes som oftest en ensidig leggen vagt pa det filosofiske aspekt ved He-
gels tenkning og dermed en lige s3 ensidig udleegning af hans menneskesyn,
der for gvrigter et forholdsvist underbelyst emne hos Hegel. Sagt med andre
ord: Betoner man filosofien hos Hegel, overses det meget ofte, at mennesket
— subjektet — udover at forstas ligefremt i forhold til objektet bestemmes
yderligere som: “iibergreifend”.

At mennesket “griber over pd” har at gere med bevidsthedsbestemmelsen
og ikke mindst med forestillingens funktion i bestemmelsen af bevidstheden.
For at forstd et begrebs indhold er forestillingen nedvendig. I en abstrake til-
gang til indholdet opnds en vis forstdelse, men en egentlig tilegnelse af ind-
holdet er ikke nedvendigvis til stede. Der er forskel pa at kende noget og er-
kende noget, og denne forskel ligger netop i menneskets bevidsthedsevne.
Kender man noget, er dette “noget” ogsa for bevidstheden, men mennesket
griber ikke nedvendigvis over pa det. Der bestér i stedet en adskillelse mellem
menneske/subjekt og objekt, fordi de forstds som selvstzendige storrelser. Det
er nu Hegels fordring, at denne adskillelse skal ophaves og dertil kraeves fore-
stillingens hjelp. Mennesket skal, nar det stir over for objektet, forestille sig,
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at dette er en del af mennesket selv. Skal objektet derfor erkendes og aner-
kendes som andet end det, der stdr i modstning til mennesket, ma den for-
ste méde at kende objektet pd opgives, og i stedet skal mennesket forestille
sig muligheden af objektets og subjektets indbyrdes athengighed.

En afggrende tese i nerverende bog er, at forestillingen skal betragtes som
en kvalificerende evne eller det “medium”, som tilferer begrebets abstrakte
indhold den bevagelighed, der hjzlper mennesket til en forstielse af netop
begrebets indhold, hvad end der fx er tale om begrebet menneske, begrebet
liv eller begrebet kaerlighed. Forestillingen har pa denne made en korrigeren-
de funktion i menneskets forstdelse af sig selv, af den anden, og af Gud. Det-
te er dens positive side. Dens negative er ogsa at finde i den menneskelige
selvforstéelse og bevidsthedsevne. Forestillingen kan nemlig fastholde men-
nesket i en ensidig og fastlést opfattelse af sig selv, af den anden og af det re-
ligiose. Derfor kreves den dialektiske udveksling med begrebet, det objekti-
ve indhold, og dermed appelleres til den tankemassige udfoldelse af de reli-
giose forestillinger.

Analyserne af forholdet mellem fremmedggrelse og anerkendelse er ikke
blot en overbevisende negle, der kan dbne for forstielsen af forholdet mellem
modernitet og kristendom, men bidrager tillige til nytenkning inden for kri-
stendommens egne rammer. Tanken om forestillingens og begrebets dialek-
tiske funktion er pd denne made teologiens kritiske instans, der kan korrigere
og udvikle kristendommen. Det dynamiske og processuelle ligger i kristen-
dommen selv, i treenighedsbegrebet, og kendetegner altsa ikke kun dét, som
vi forstdr ved et moderne samfund, men — kunne man sige — dominerer det
moderne.

Bogens kap. 1 tager udgangspunkt i Hegels forstdelse af det moderne og
belyser den filosofiske baggrund, som hans teenkning er rundet af. Samtidig
betones, at Hegel allerede i ungdomsarene satter sine egne accenter pi den
filosofiske og teologiske teenkning. Kap. 2 fokuserer pé differentieringen, det
modernes splittelse, og menneskets behov for og streeben efter enhed, selv-
overensstemmelse. Trods splittelse og konstant forandring felger Hegel den
overbevisning, at der netop ogsé eksisterer forhold, som grundleggende gor

sig geeldende i kraft af deres evne til at fremdrage kontinuitet: Livet selv, keer-
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ligheden og deden. Hans overvejelser over den menneskelige bevidstheds ev-
ne, fornuft og gudserkendelse introduceres.

Kap. 3 om Die Phinomenologie des Geistes (herefter: Andens Fanomenologi)
behandler bevidsthedens evne til at overskride sig selv i kraft af “det andet”
og fremhzver pa denne baggrund udvekslingen mellem bl.a. forestilling og
begreb. Ydermere betones Hegels opfattelse af forholdet mellem den imma-
nente og den gkonomiske treenighed. I kraft af bogens tematik og ensket om
en vis progression indgar verket i den egenskab at skulle danne overgang
mellem bogens indledende del og bogens anden del. Forstdelsen af den men-
neskelige subjektivitet stir stadig i forgrunden, men der kastes et anderledes
lys over denne, idet Hegels treenighedstanker inddrages. Disse 3 kapitler ud-
gor bogens forste del, der legger vegt pd den menneskelige subjektivitets
streben efter forsoning og evne til forening/identitet.

Bogens anden del udfolder forholdet mellem den menneskelige og den
guddommelige subjektivitet. Kap. 4 omhandler Enzyklopidie der philosophi-
schen Wissenschafien (herefter: Enzyklopadien) og fremdrager gudsbegrebet,
den absolutte Geist, som model for det menneskelige andsbegreb. Forholdet
mellem den immanente og den gkonomiske treenighed er baggrunden for
Hegels forstdelse af gudsbegrebet — et forhold, der bliver afggrende for for-
stdelsen af den menneskelige subjektivitet. Den guddommelige selvudfoldel-
se, der finder sted i kraft af treenighedens indre udveksling, afspejler perspek-
tiverne 7 sig selv (“an sich”) og for sig selv (“fiir sich) og finder sit preegnante
udtryk i Guds inkarnation, det vil sige, nar det guddommelige griber kon-
kret over pa det menneskelige. Derfor viser det sig, at det guddommelige og
det menneskelige er hinandens forudsetninger. Fremmedgprelsesbegrebet,
som vi moder i Andens Fenomenologi, “flyttes” fra specifikt at vare et mo-
ment i den menneskelige bevidsthed til medet mellem Gud og menneske.
Derved undgir Hegel guddommeliggorelsen af mennesket og en ren huma-
nisering af Gud, fordi fremmedgerelsen betegner den afgerende forskel
imellem Gud og menneske. I modsatning til mennesket er Gud nemlig i
stand til at opretholde sig selv i den totale selvatheendelse og er fra begyndel-
sen bevidst om sin egen subjektivitets udfoldelse: Bevegelsen imellem den

immanente og den gkonomiske treenighed. Som model for den menneske-
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lige subjektivitet stiller Gud pd denne made en opgave til mennesket, og det
treder tydeligt frem, at menneskets identitet eller selvoverensstemmelse ikke
ligger fast fra begyndelsen.

Denne uafsluttethed i den menneskelige eksistens er det eksplicitte ud-
gangspunkt for kap. 5. Til grund for dette kapitel ligger Vorlesungen iiber die
Philosophie der Geschichte (herefter: Historiefilosofien). Som modvagt til uaf-
sluttetheden setter Hegel nemlig nedvendigheden. Hans beromte dictum:
“Verdenshistorien er frihedens fremskridt i bevidstheden — et fremskridt
som vi md erkende i dets nedvendighed” (WzB; 12,32), betoner det absolut-
tes betydning for udfoldelsen af den menneskelige frihed. Verdenshistorien
er den “teaterscene”, hvor bevidstheden udspiller sig, og nedvendigheden i
verdenshistorien har en teologisk kulisse: Historien om syndefaldet. Der er
to niveauer i belysningen af friheden. Det ene plan kalder jeg grundvilkéret,
der former sig bdde som en ideologisk havdelse af frihedens mulighed i sam-
fundet og som en teologisk overbevisning om frihedens virkelige tilstedeva-
relse. Det andet plan angir menneskets tilgang til dette grundvilkér. P4 den
vis bliver der tale om menneskets dobbelte status af athaengighed og autono-
mi. Afthengigheden forstds her som menneskets indfzldethed i den allerede
eksisterende historie om frihedens realisation i verdenshistorien. Menneskets
autonomi fremdrager derimod sporgsmalet, hvorledes mennesket stiller sig
til den omgivende historie. Hensigten med tematiseringen af forholdet mel-
lem autonomi og athaengighed er at diskutere forsoningens rolle i Hegels
tenkning. P4 den baggrund viser det sig, at frihedens kompleksitet forstds ud
fra spillet imellem realhistorie og frelseshistorie.

Bogens sidste kap. 6 inddrager Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion
(herefter: Religionsfilosofien). Den gensidige udfoldelse af bevidsthed imel-
lem Gud og menneske uddybes, og samtidig leegges accenten pa kristendom-
men, iser dbenbaringen af det guddommeliges og det menneskeliges enhed
i Jesus Kristus. Sammenhangen er karakteriseret ved en bevagelse om selv-
bevidsthedens akse og knyttes tet til Hegels forstdelse af begrebet som kate-
gori. Begrebets momenter: “Almenhed”, “serlighed” og “enkelthed” afspej-
ler selvbevidsthedens udfoldelse men bestemmer samtidig dndsbegrebet og

dermed opfattelsen af subjektivitet, den guddommelige savel som den men-
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neskelige. Momenterne viser, at der er tale om en proces i begrebet, i selvbe-
vidstheden og i Geist. Disse forhold har bogens foregdende kapitler lagt op
til. Med det afsluttende kapitel settes bevagelsen i direkte forbindelse med
en undersogelse af forholdet mellem treenighed og den menneskelige subjek-
tivitet. Det betyder, at dialektikken mellem begreb og forestilling atter frem-
drages. Dermed betones fordringen til mennesket: Tilegnelsen af det kristne
grunddogme om treenigheden, en tilegnelse der bedst finder sted, nir men-
nesket lader dette dogme — som et prisme — gennemlyse den menneskelige
eksistens. Dermed lzegger bogens anden del vagt pé forsoningen set specifikt
i relation til den guddommelige subjektivitet.

Dermed kan bogens problemstillinger sammenfattes i folgende fem teser.
1: Hegels forstielse af dndsbegrebet opviser en strukturlighed mellem Guds
teleologi og den menneskelige 4nds selvudfoldelse. Denne lighed ma imid-
lertid ikke opfattes entydigt, eftersom Gud som den treenige Gud forstés
som den grund, mennesket skal udfolde. Der er med andre ord ogsé tale om
en forskel pd Guds og menneskets subjektivitet. 2: Det afggrende udgangs-
punkt for udfoldelsen af bide den guddommelige og den menneskelige sub-
jektivitet er negationen eller splittelsen. Dermed er den brudte karakeer i
selvforholdet kendetegnet for mennesket, hvorimod Guds vasen snarere
“bryder igennem”, hvilket vises i diskussionen af forholdet mellem den im-
manente og den gkonomiske treenighed. Bruddet eller forskellen mellem
Gud og menneske leder direkte over i den tredje tese. 3: Guds selvudfoldelse
giver mennesket mulighed for at (gen)vinde identitet, at opnd enhed i selv-
forholdet. Det har jeg valgt at kalde “gudbilledlighedens reproduktion”.
Strukturligheden giver mulighed for at forstd Guds selvudfoldelse som mo-
del for den menneskelige subjektivitet. Samtidig betragtes det implicitte
sporgsmal om forsoningens mulighed forskelligt i den guddommelige og
den menneskelige subjektivitet.

Spergsmailet om forsoningen udfoldes i et tzt samspil mellem antropologi,
skabelsesteologi og kristologi. Udlaegningen af den absolutte &nd forstdet
som treenighedens Gud fremdrager netop disse aspekter pa baggrund af den
bemarkelsesveerdige strukturlighed og forskel. Dermed er vi fremme ved den

fjerde tese. 4: Hegel insisterer pd kristendommens frelsende karakter. Det er

18



INDLEDNING

dog et omstridt punkt i forskningen. Hans religionsfilosofiske foreleesninger
klinger ud i en “mislyd”, der kan tolkes séledes, at Hegel holder doren dben
for en mere kritisk bedemmelse af kristendommen forstiet som eksponenten
for forsoningen i det moderne. Denne sidstnavnte tese peger derfor ud over
Hegels vark og kan med fordel suppleres af en diskussion, der koncentrerer
sig om denne problemstilling: Hvorvidt kan kristendommen i det moderne
siges at vaere meningsgivende instans? Kan den give enhed og sammenhang
for mennesket? Den femte tese bringer forestillingens funktion i spil. 5: Kri-
stendommen kan kun bringe mening og sammenhzng pi trods, idet den gér
i rette med menneskets forestillinger og tilferer disse en begrebslig substans,
samtidig med at dette indhold netop drager nytte af den religiose forestilling
selv.

I dette tegner sig sdledes et aspekt af religionskritikken, der gér specifikt pa
den religiose bevidsthed men ogsd er rettet mod den kristne teologis selvfor-
stdelse: Korrektionen af og udfordringen til den menneskelige bevidsthed,
den religiose forestilling, og teologiens beskaftigelse med gudsbegrebet. I
forhold til den menneskelige subjektivitet forstds kristendommen dermed
som en paradoks religion, der med sin fastszttelse af mening og modsigelse
af den menneskelige eksistens netop er “frelsende” i den forstand, at udleg-
ningen af kristendommens indhold “redder” mennesket fra sig selv, fra dets
forkerte forestillinger — mélt ud fra en ikke-menneskelig malestok: Ud fra
Guds subjektivitet. Begrebet om Guds subjektivitet og relationen til den
menneskelige peger altsd pd udfordringen til den teologiske selvforstdelse.
Hegels bemerkelsesveerdige reformulering af treenighedens relationelle
struktur radikaliserer forstdelsen af gudsbegrebet og kalder pd en teologisk
selvbesindelse, der genoptager overvejelserne over forholdet mellem Gud og
menneske.

Undersogelsen af forholdet mellem modernitet, subjektivitet og kristen-
dom er formmazessigt lagt kronologisk an, men den underliggende tematiske
progression stér i forgrunden. Jeg har fravalgt en bred gennemgang af de for
bogen aktuelle verker, og i stedet valgt at gennemfore detaljerede underso-
gelser af specifikt udvalgte tekstpasssager, der peger hen pa en forstdelse af

den menneskelige subjektivitets rolle i Hegels vaerk. Samtidig peger disse og
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andre udvalg hen pd Hegels forstelse af treenigheden, den guddommelige
subjektivitet. En kommenteret udgave pa tysk af Hegels samlede varker er
undervejs (Gesammelte Werke, Felix Meiner Verlag, Hamburg). I 2007-08
afsluttedes publiceringen af hovedvarker og langt de fleste udkast/uddrag.
Udgivelsen af en del af forelesningsnedskrifterne er stadig undervejs. For at
lette orienteringen mest muligt har jeg valgt udelukkende at basere min un-
dersogelse pd Theorie Werkausgabe, Werke in zwanzig Banden, 3. udgave
(forkortet WzB. Udgivet af Suhrkamp. Frankfurt am Main, 1996). Dette
valg begrunder jeg med, at mit @rinde er en tematisk undersogelse fremfor
en decideret kommenterende underspgelse.

Jeg har sd vidt muligt forsegt at holde diskussioner med sekunderlitteratur
ude af selve teksten og henforet denne til noterne nederst pa siden. Hvor jeg
har fundet det relevant, er de skrevet ind 1 selve bredteksten, men de fleste
diskussioner fra den oprindelige athandling er slet ikke medtaget. I noterne
kan forekomme citater pa tysk, mens alle citater, der bringes i bredteksten,
er p& dansk. I forhold til de Hegel-varker, der behandles i bogen, er det kun
Andens Fenomenologi, der er oversat til dansk. Derfor er citaterne hentet fra
alle ovrige skrifter og varker min egen overszttelse. Bogen indeholder des-

uden en bibliografi over de anvendte varker.
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